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The Problematic of “Possession of Political Sovereignty” by the Example of
Abu'l-Ala al-Mawdudi

Abstract

The Qur'an is the last divine book. Throughout history, Muslims have attempted to make
inferences from the commands of this last revelation in accordance with the needs of the
period they lived in. Political management proposals are subjects that have been brought to
the agenda for this purpose. The fact that the Qur'an does not specify a certain state model has
made the studies on this subject important. Especially in the lasttwo centuries, the efforts of
Muslim societies, which have been looking for a way out against the technical and
psychological superiority of the West, to create a unique management model have accelerated.
Ebu'l-A'la al-Mawdudi is an important Islamic thinker who has spent a lot of time on this
subject. In this study, the political structure that he proposes for Muslims, adhering to his book
"Government in Islam", will be discussed in the context of " possession of political sovereignty".
The criticisms of the thinker against the Western-based management models will be examined
and the views he defended will be analyzed comparatively. It will be attempted to search for
the projections of Almighty Allah's being the only source of sovereignty on practical life. It will
be also benefited from data of modern political science in the research. Atthe end of the study,
our view will be presented as a "proposal”.

Keywords: Qur'an, possession of political sovereignty, Ebu'l-A'la al-Mawdudi, Government in
Islam, political management.
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Ebu’l-Al1a el-Mevdidi Ornekliginde “Siyasal Egemenligin Sahipligi” Sorunsal

0z
Kur'an son ilahi kitaptir. Miislimanlar tarih boyunca bu son vahyin buyruklarindan
yasadiklari dénemin gereksinimlerine uygun ¢ikarimlarda bulunmaya galismislardir. Siyasal
yonetim teklifleri de bu amagcla glindeme gelmis konulardir. Kur'an’in belli bir devlet modeli
belirtmemis olmasi bu konudaki calismalar1 ayrica énemli kilmistir. Ozellikle son iki asirdir
Batinin teknik ve psikolojik tstiinliigi karsisinda bir ¢ikis yoluarayan Misliiman toplumlarin
kendilerine 6zgii bir yonetim modeli olusturma ¢abalart hiz kazanmistir. Ebu’l-A‘la el-Mevdadi
bu konuda oldukca mesai harcamis 6nemli bir Islam diisiiniiriidiir. Bu ¢alismada onun
“Islam’da Hiikiimet” adl1 kitabina bagli kalinarak Miisliimanlar icin énerdigi siyasal yapilanma,
“Siyasal egemenligin sahipligi” baglaminda ele alinacaktir. Diisliniiriin Bati kaynakli yonetim
modellerine karsi yaptig1 elestiriler irdelenecek savundugu goriisler karsilastirmali olarak
tahlil edilecektir. Yiice Allah’in egemenligin tek kaynagl olmasinin pratik yasama olan iz
diisimleri aranmaya c¢alisilacaktir. Arastirmada modern siyaset biliminin verilerinden de
yararlanilacaktir. Calismanin sonunda kendi goriistimiiz bir “Oneri” olarak sunulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, siyasal egemenligin sahipligi, Ebu’l-A1a el-Mevdidi, Isldm’da
Hiikiimet, siyasal yonetim.

Giris

Devlet, bireylerin diisiince ve eylemleri sonucu olusan bir kurumdur. Bu kurumun
olusmasinda siyasi bakis agilarinin biiyiik rolii vardir. Siyaset, en genel anlamiyla “insanlarin
yasamlarini diizenleyen birtakim genel kurallari koymak, onlar1 uygulayip korumak ve/veya
degistirmek icin gerceklestirdikleri faaliyetlerdir.”! Bu baglamda dinlerin devlet yapilarinin
sekillenmesindeki konumu ve siyasal yonetim erkine etkisi gegmisten giiniimiize en tarismali

konulardan biri olmustur. Zira dinler tamamen siyasetten bagimsiz olmayan, olamayan
yapilardir. Mahatma Gandi’nin (61.1948) “Dinin politikadan ayr oldugunu diistinenler ne

1 Cengiz Gagla, Siyaset Bilimi, (Istanbul: Bilge Yayincilik, 2019), 15,155.
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politikay1 ne de dini anlamislardir’? so6zii konuyu o6zetler niteliktedir. Dinin politikadan
ayrilamayacaginin sosyolojik gercekliginin yani sira dini gereklilikleri de vardir. Muhammed
Esed (61.1992) bu konuyu soyle belirtmistir: “Seriatin goriis bildirmedigi ya da genel
ilkelerden fazlasini beyan etmedigi durumlarda, Kur'an ve Siinnet temelli serbest i¢tihatta
bulunmak izin degil bir zorunluluktur.”> Gerek Batida gerekse Islam diinyasinda, din
kurumunun siyaseti ve devlet yonetimini nasil sekillendirebildiginin 6rneklerini goérmek
mimkiindiir.4

[slam dininin siyasal yonetim mekanizmalarina etki siirecini Hz. Peygamber’in
niibiivveti ile baslatmak isabetli biryaklasim olacaktir. Hz. Peygamber oligarsik yapinin hakim
oldugu bir toplumda yetismis; ancak dogup biiyiidiigli topraklarda hi¢bir zaman yerli ya da
yabanci bir devlet hiikkiim siirmemistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, hiikiimdarlik altinda bir
araya gelmemis bir toplumda devlet orgiitleyen ilk kisi olmustur.5 Bununla birlikte politik bir
lider ya da yonetici olabilmek i¢in 6zellikle caba sarf etmemistir. Isin dogas1 geregi hareketinin
siyasi sonuglar1 olmus ve neticede siyasi bir rejim kurmustur. Bu durum tarihi gidisata bagh
olarak gelisen dogal bir sonugtur.¢

Kur’an, kral ve kralliklara atif yapan ayetler vasitasiyla genelde monarsik yonetimlere
gonderme yapar. Oysa Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki yonetimlerin (Hulefa-yi Rasidin
donemi) daha ziyade cumhuriyet rejimini andiran 6zellikleri kayda degerdir.? Bu 6rnekten ve
Kur'an'in konuyla ilgili genel tutumundan hareketle, Islam’in belli bir hiikiimet modeli
ongérmeyip sadece ana ilkeleri ortaya koyan (Stra, adalet, liyakat, ozgirliikler vs.)8 ve
toplumun mevcut zaman dilimindeki ihtiyaclar1 dogrultusunda siyasi yapilanmaya izin veren
bir tutum izledigi séylenebilir.

Ebu’l-A‘la el-Mevdadi (61. 1979) bu siyasi yapilanma tzerine olduk¢a emek sarfetmis
bir Misliiman diisiintirdiir. 1903 yilinda Hindistan’da diinyaya gelen Mevdidi, Miisliiman
entelektiiel diinyasinda 6zellikle Islami uyanis, demokrasi, seriat, toplumsal cinsiyet,
gayrimislimler ve cihat gibi konular giindeme geldiginde akla gelen ilk isimlerden biridir.
Mevdidi’yi yasami ve diislinceleriyle giiniimiiz islam diinyasinda -pek ¢cok acidan- tekrar eden
bir sablon, ismiyle de eko yapmaya devam eden bir diisliniir olarak gérmek miimkiindiir.®

Mevdiidi, “Cemaat-i Islami” teskilatmin kurucusudur. 1947 yilinda Pakistan’in
kurulusunun ardindan Pakistan tarafinda kalan Lahor'a yerlesmis ve Cemdat-i islami’'nin
Pakistan liderligini Gstlenmistir. Pek ¢ok eseri kaleme almis olan Mevdddi'nin “Tefhimu’l-

2 “Thosewho thought that religion could be separate from politics understand neither religion, nor politics”.
Nader Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy: Toward a Democratic Theory for Muslim Societies
(Oxford ; New York: Oxford University Press, 2009),133.

3 “Thus, our right to independent ijtihad on the basis of Qur’an and Sunnah is not merely permissive, but

mandatory; and particularly so in matters on which the shari‘ah is neither entirely silent or has given us no more
than general Principles”. Muhammad Asad, The Principles of State and Government in Islam (Kuala Lumpur:
Islamic Book Trust, 2007), 26-27.

Batidaki bazi 6rnekleriicin bk. Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e (Istanbul: Kocav Yayinlars,
2014),81-202; Salih Akdemir, Kur'an ve Laiklik, (b.y: Form Yayinlari, ts.), 43-72.
Muhammed Hamidullah, Islém Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlar1,2015), 691, 723.

N

Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 28.
Hamidullah, /slam Peygamberi, 724.

Stra: Al-i imran 3/159; es-Siira 42/38.

Adalet: en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8; en-Nahl 16/126; Sad 38/26; el-Miimtehine 60/8.
Liyakat: en-Nisa 4/58.

Inanc ve diisiince 6zgiirligii: el-Bakara 2/256; Yinus 10/99; el-Gasiye 88/21.

Yasama hakki: en-Nisd 4/92; el-Isra17/31, 33.

9 Roy Jackson, Mawlana Mawdudi&Political Islam (New York: Routledge, 2011), 9.
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Kur’an” adl tefsiri meshurdur.!® Bu ¢alismada diisiiniiriin, “Isldm’da Hiikiimet” adl1 kitabina
bagh kalinarak Islami devlet anlayisim hangi Kur'ani temellere dayandirdifi 6zellikle “siyasal

w.n

egemenligin sahipligi” sorunsali baglaminda incelenecektir.
1. Ebu’l-A‘la el-Mevdidi’ nin Siyasal Yonetim Teklifinin Tahlili
1.1. islami Hiikiimetin Gerekliligi

Mevdidi, Islam’in sadece teorik konularda beyanda bulunup pratik konulari ihmal
etmesi gibi bir durumun séz konusu olmadigini belirtir. Diisiiniire gére Islam dini, “hiikiimet”i
ve “siyaset’i de isin icine dahil etmistir. “Ve soyle niyaz et: ‘Rabbim! Girilecek yere dogrulukla
girmemi, cikilacak yerden de dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimci bir giic
ver!”.”11 ayetindeki “Yardimci gii¢” ifadesini “iktidar, hiikimet” olarak yorumlamistir.12

Diisiiniir, hiikiimetsiz bir Islam’1 kolu bacagi kink, sakat bir viicuda benzetir.
Hiikiimetsiz bir toplumda adil bir yonetimin yerini “kélelik”, “esaret” ve “sefalet” alacaktir.!3
Mevdidi; hiikiimetleri, Miisliiman iilkelerin vazge¢ilmez kurumlar1 olarak kabul eder. Ona
gore din ile devleti birbirine zit gérmek asla miimkiin degildir. Hilkiimetin olmadig yerde
kanunlar islemez olur ve Kur’an’in ortaya koymak istedigi toplumsal yasam gerceklesemez.!4

Mevdidi gerek Kur'an’da gerekse Tevrat ve Incil’de Yiice Allah’in irade buyurdugu
dogrultuda hiikiimetler kurulmasinin gerekliliginin acgikca ifade edildigini belirtir. Diigiiniire
gore, Kur'an’da Hz. YGsuf, Hz. Masa, Hz. Davld, Hz. Sileyman ve Peygamberimiz Hz.
Muhammed’'in bu yonde ¢aba harcadiklarina isaret eden anlatimlar vardir. Ayni sekilde Tevrat
ve Incil’de Peygamberlerin bu ugurda gayret sarf ettiklerine ve Allah’in kanunlarina uygun
olmayan yonetimlerle miicadele ettikleriyle ilgili boliimlerin varlifina dikkat ¢eker.15

Mevdidi, islam diigiincesinde din iledevletin birbirini tamamlayan kurumlar olduguna
vurgu yaparak bunun dogal bir sonucu olarak Miisliimanlarin kendi degerlerini 6nceleyen bir
hiikiimet modeli olusturmasimin imanlarinin bir geregi oldugunu belirtir. Oyle ki diigiiniir;
Miisliiman bir toplumda hiikiimetin bulunmasini, “sart ve farz” olarak ifade eder. Ge¢gmisteki
Islam bilginlerinin “imamet” hakkindaki gériislerini kendisinin bu konudaki disiincelerine
delil gosterir.16

1.2. islami Hiikiimetin Kaynaklar1/Esaslar1

Yiice Allah’in mutlak otoritesine en giclii sekilde vurgu yapan Mevdddi, Islam
Anayasasinin kaynaklarini agiklarken Kur’ani birinci siraya koyar. “Resmi bildiri” olarak
tammladigl Kur'an'in kendisinden énce gonderilmis biitiin kitaplarin hakikatlerini i¢erdigini
belirtir. flahi kitaplar dizisinin “son baskis1” olarak tarif ettigi Kur'an’a uymak ve oénceki
kitaplarla iliskiyi keserek Kur’an’a tabi olmak; diisiiniire gore hidayete ermek isteyen her fert
icin tek secenektir. Mevdldl Kur'ani salt bir “ahlak kitab1” olarak gérmez. Yiice Allah’in
gonderdigi bu “son baski”da, toplumsal yasamin tiim yonlerine isaret eden/yon veren ilahi
buyruklar da vardir. Diisliniir bu ilahi buyruklar yeni yapilacak bir Islami Anayasanin ilahi
zemini olarak kabul eder.!?

10 Ams Ahmad, “Mevdady”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi, (Erisim 08 Ekim 2022)

11 en-Nisa 4/80.

12 Ebu1 Al el-Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, cev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 22-23,209-210.
13 Mevdadi, islamda Hiikiimet, 27.

14 Mevdadi, islam'da Hiikiimet, 35.

15 Mevdadi, islam'da Hiikiimet, 22.

16 Mevdadi, islamda Hiikiimet, 25.

17 Mevdadi, islam’da Hiikiimet, 356, 359.
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Diigliniire gbre Islami Anayasa icin Kuran'in birinci derecede hakimiyetini kabul
ettikten sonra takip edilmesi gereken ikinci ilke Hz. Peygamber’in “ispatli siinneti”dir. Ciinkii
Yiice Allah Peygamber’i vasitasiyla siyasi hakimiyetini ortaya koymaktadir. Mevdidi Hz.
Peygamber’'in bir “postac1” olmadigina vurgu yaparak onun bir “rehber” bir “6gretmen”
oldugunu belirtir.!®# Ayrica Kur'an’da Hz. Peygamber’e tabi olmak gerektigi ile ilgili ayetlerin
varligini hatirlatir. “Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi igin
gonderdik”®, “Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur”29, “Peygamber size ne vermisse
onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan kaginin”2! ayet kesitlerini bu goriislerine delil olarak
gbsterir. Mevdidi, olugturulacak bir Islami Anayasada siinnete aykin hiikiimlerin
bulunamayacagini ¢ok net ifadelerle ortaya koyar.22

Mevdidi olusturulacak Islami Anayasada Kur'an ve Siinnetten sonra iigiincii kaynak
olarak Hulefa-yi Rasidin’in uygulamalarinin esas alinmasi gerektigini belirtir. Rasid Halifeler
anayasa ve kanuni islerde Sahabilerle istisarede bulunup onlarin fikirlerini almislardir.
Miisavere neticesinde sekillenen bu goriisler; hadis, tarih ve siyer kitaplarn yoluyla bizlere
ulasmistir. Mevcut bu bilgiler Miisliimanlar i¢in birer delildir. Bu goriisler arasinda ihtilaf
varsa ilgili gériisiin ilgili zaman ve mekdn baglaminda alindigi kabul edilerek ihtilafl1 gibi
gbriinen mevcut tiim gorislere bu acidan bakilarak itibar edilir. 23

Diigiiniir, islami Anayasanin dérdiincii esasimin “{iimmetin miictehitlerinin ¢dziimleri”
oldugunu ifade eder. Bu goriisler he ne kadar delil olarak kabul edilemezse de yapilacak
Anayasanin ruhunda hissedilmelidir. Mevdidi gecmis islam bilginlerinin belli kosullarda
iretmis olduklan ¢oéziimleri bugiiniin Miisliimanlar igin “rehber” olarak nitelemektedir.
Yazarin bu diisiincelerinden gelenege 6nem verdigi ve bu mirasi gegmisten gelecege bir kdprii
olarak gordiigi anlagilmaktadir.24

1.3. Siyasal Egemenligin Sahipligi

Egemenlik kavrami ortagag Bati Hristiyan diinyasinin bir iriintidiir. Her ne kadar
Fransa'da sistemlestirilmisse de esas itibariyla biitiin bir ortacag Bati diinyasinin kendi i¢
cekismeleri ve dinamikleri sonucunda ortaya cikmistir. Kilisenin mutlak egemenligine karsi
bir tepki olarak dnce krallik egemenligine, Fransiz devrimi ile de halk egemenligine dogru
evirilmistir. Hakimiyet kavrami ise daha ¢ok Islami terminolojide kullanilan bir mefhumdur.
Kur'an'in 6nemli kavramlarindan biri olan hdkimiyet modern siyaset biliminin egemenlik
kavraminin tam karsiligl degilse de biisbiitiin baglantisiz da degildir.25 Her ne kadar iki
arasinda yapisal ve anlamsal bazi farkliliklar mevcutsa da c¢alismanin ana konusu bu
olmadigindan bundan sonraki béliimlerde bu iki kavram ayni anlamda kullanilacaktir.26

“Siyasal egemenligin sahipligi” konusuna gegcmeden 6nce Mevdldi’'nin sekiilerizm ile
ilgili disiincelerine kisaca deginmek sonraki konularin daha iyi anlasilmasina yardimci
olacaktir. Miiellif, sekiilerizmi hicbir zaman pratige dokiilememis bir teori olarak goriir. Iki
biiyilik savas deneyimi yasamis bir diinya i¢intasarlanmis olan bu sistemin giinlimiizde gecerli

18 Mevdadi, isldm'da Hiikiimet, 363.

19 en-Nisa 4/64.

20 en-Nis4 4/80.

21 el-Hasr 59/7.

22 Mevdadi, islam’da Hiikiimet, 464-465.
23 Mevdadi, islim’da Hiikiimet, 381-382.
24 Mevdadi, isldmda Hiikiimet, 382.

25 Ahmet Inan, Cagdas Egemenlik Teorisiile Kur'’an’in Hakimiyet Kavraminn Karsilagtinilmasi (Ankara: Ettit Yaynlary,
1999),49, 51, 145.

26 Bu konuylailgili detayh bir caligma igin bk. inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur'anin Hakimiyet Kavraminin
Karsilagtinnlmasi.
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olamayacagini iddia eder. Sekiilerizmin devletin sadece “giivenlik kaygilarini gideren bir
kurum” olarak gorildiigiinde bir anlam ifade edebilecegini savunur. Oysa devlet sadece
giivenlik degil; sosyal hayatta pek ¢ok iligkiler aginin i¢ ice oldugu bir ortami diizenlemek
durumundadir. Bu yiizden Miislimanlarin gereksinim duydugu hiikiimet modeli, sekiiler
teoriye muhalif bir hiikiimet yapilanmasidir.27

Diisiiniire gore s6z konusu mubhalif yapilanma, “Asli Kanun” yapma yetkisinin insandan
tamamen alindigl ve ilahi kaynaga verildigi bir yapilanma seklidir. Toplum sadece Asli
Kanun'un rehberliginde, zamanin gereksinimlerine uygun “Fer’i Kanunlar” yapabilir. Zira Yiice
Allah'in emri “hiikiimet”in kendi kanunlarinin esasi lizerine kurulmasidir.28 Mevddi’nin bu
hiikiimetin amacini agiklarken kullandigy “demir” metaforu dikkat c¢ekicidir. “Andolsun biz
peygamberlerimizi acik kanitlarla génderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de
indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiylik bir gii¢
ve insanlar icin yararlar vardir’?® ayetindeki “demir” Kkelimesini “siyasi gli¢” olarak
yorumlamaktadir.30

Diigiiniir, sekiiler siyasi sistemin alternatifi olarak ele aldig1 islami hiikiimetin varolus
amacini agiklarken “Onlar édyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek, namazi
kilarlar, zekdti verirler, iyiligi emrederler ve kétiiliikten alikoymaya cahsirlar. Islerin sonu
Allah’a varir”3! ayetine atif yapar. Hilkiimetin amacinin yalnizca i¢ ve dis giivenlik tedbirlerini
almak ve halkin refah diizeyini yiikseltmek olmadigini savunan diisiiniir, ayni zamanda
namazi ve zekati ayakta tutmak, iyilikleri emredip kotiiliikklerden menetmek oldugunu belirtir.
Boyle bir hiikiimetin idaresi altindaki toplumda kadinlarin, cinsel duygulan kiskirtacak
sekilde davranamayacaklarin1 ifade eden Mevdddi karma egitim modeline de karsi ¢ikar.32

Mevdidi kendi hiikiimet modelini, “Siyasal egemenligin sahipligi” sorunsalini basat
konumda tutarak kitabinda ortaya koymaktadir. Disiiniir gerek krallik ya da padisahlik gibi
“mutlak monarsik”33 yonetimler olsun gerekse “katilimci/demokratik”34 rejimler olsun
bunlarin hig¢birinde siyasi hakimiyetin sahibinin insan olamayacagini savunur. “Hakimiyet”
denilen kavramin ¢ok agir bir sorumluluk oldugunu ve her insanin bu yiikii kolay kolay
tagiyamayacagin belirtir. Siyasi tercihlerin belli bir kisinin ya da zlimrenin eline gectigi zaman
zulmiin kaginilmaz oldugunu ifade eder. Bu ziilim ve haksizlik toplumsal iliskilerde
olabilecegi gibi devletin dis iliskilerinde de olabilir. Yiice Allah Kur'an’da “Ve her kim Allah’in
indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir diye yazdik”35 buyurmustur.
hakimiyet bir ferdin tekelinde oldugunda “fesadin” ortaya ¢ikmasinin kacinilmaz oldugunu
dile getirir.36

27 Mevdadsi, isldm’da Hiikiimet, 32-34.
28 Mevdidsi, Isldm’da Hiikiimet, 66-70.

Mevdiidi'nin bu goriislerini dayandirdigi bazi ayetler icin bk. Al-i imran 3/26; el-Fatir 35/13; el-1sra 17/111;
el-Mii'min 40/12; el-Kehf 18/26; el-Araf 7 /54.

29 el-Hadid 57/25.

30 Mevdadi, islimda Hiikiimet, 178.
31 el-Hac 22/41.

32 Mevdadi, islim'da Hiikiimet, 474.

33 vasama, yurilitme ve yarg yetkisinin tek bir kisinin elinde bulundugu htikiimet sistemidir. Kemal Gozler, Kisa
Anayasa Hukuku (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 2022), 65.
34 Etkin siyasal makamlarin, diizenli araliklarla tekrarlanan segimlerle isbasina geldigi rejimdir. Bu secimlerin temel

ozelliklerisunlardir: Birdenfazlasiyasal partininkatilmasi, muhalefetin iktidaragelebilme sansinin olmasi, temel
kamu haklarinin taninmis ve glivence altina alinmis olmasi. Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 88.

35 el-Maide 5/45.
36 Mevdidi, islam’da Hiikiimet, 405-410.
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Mevdiidi 'ye gore gerek kanuni hdkimiyetin gerekse siyasi hakimiyetin tek sahibi Yiice
Allah ve onun izni ile Peygamber’dir. Iktidan elinde tutan kimse hakimiyeti elinde tutuyor
degildir. O bu konuda Yiice Allah’a vekalet etmektedir. Ancak bu “vekdlet” kelimesi
aciklanmaya gereksinim duyan bir kavramdir. Diigliniir bu terim ile “Zillullah” ya da “Papalik”
gibi bir kurumu 6ngérmemektedir. Mevdadi’ ye gore “ vekalet makami” bir kisim ziimrenin ya
da hanedanin hakki degildir. Aksine biitiin halkin hakkidir. Bu halk da Allah’in mutlak
hakimiyetini kabul etmistir. Yani bu bir “Cumhuriyet’tir. Ama su farkla: Batinin Cumhuriyet
anlayisinda hiikiimet halk tarafindan secilir, degistirilir. islami Cumhuriyet de bdyledir; ama
Batida Cumhuriyet hiikiimeti, mutlak hakimiyet sahibidir. Oysa Islam Cumhuriyetinde
(Mevdadi bunu “Cumhuri Hilafet” olarak da adlandirir) kanunlar Allah’in kanunlaridir ve
yegane mutlak gii¢ Yiice Allah’tir.37

Mevdidi zihnindeki hiikiimet yapisini tarif ederken Hulefa-yi Rasidin donemine vurgu
yapmakta ve halifelik i¢cin “Islam’in mizacina en uygun devlet tarz1 ve rejimidir ki bizim de
idealimiz budur” demektedir. Parti sistemine tamamen Kkarsidir. Particiligin taassuba yol
acacagini buna bagli olarak kaosa sebep olacagini savunur.38 Halifenin se¢imle is basina
gelmesi gerektigini ifade eden diisliniir, hi¢ kimsenin zorbalikla iktidar ele gecirmeyecegini
ve iktidarin sadece bir hanedanin hakki olamayacagini ¢ok net ifadelerle ortaya koyar. Bu
baglamda secimlerin 6nemini dile getiren Mevdddi, se¢imlerin serbest bir ortamda ve
zamanin kosullarina uygun yontemlerle yapilmasi gerektigini belirtir.39

Mevd(di’'nin Islam’da Hilafet nazariyesini aciklarken atifta bulundugu bir ayet, “siyasi
egemenlik” kavramu ile ilgili goriislerini anlamak agisindan ilgiye degerdir. Disiintr “Allah,
icinizden iman edip diinya ve dhireticinyararl isler yapan kimselere vaad etti ki, kendilerinden
oncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde hdkimiyet verecek”40 ayetindeki POREGI
kelimesini, “hakimiyet vermek” olarak degil; “halife tayin etmek” olarak
anlamlandirmaktadir.4! Bu durumda Mevdadi'ye gore ayetin meali sdyle olmaktadir: “Sizin
icinizden iman edip de salih amel isleyenleri Allah yeryiiziinde Halife tayin etmeyi vaad eder.
Nitekim sizden evvelkileri de Halife tayin etmigsti.” Diisiiniir, burada “hakimiyet” kavrami yerine
“Hilafet” kelimesinin kullanilmasi gerektigini savunur. Ciinkii “Hdkimiyet Allah’indir” ve
hiikiimetin basindaki idareci ancak Allah’in halifesidir. Yine bu ayetten hareketle halifeligin
her mii'min i¢in miimkiin oldugu diistincesindedir.42

Mevdidi Islam hiikiimetini adlandirirken Bati siyaset terminolojisinin kullamlmamasi

gerektigini belirtir. Islami esaslara gére kurulacak bir hiikiimete “Dini hiikiimet (teokrasi)” ya
da “Cumhuriyet (demokrasi)” denemeyecegini belirtir.43 Cumhuriyet rejimi ile demokratik

37 Mevdadi, isldm'da Hiikiimet, 413-414, 466.
Mevdiidi’nin, mutlak hakimiyetin Allah’a aitligini ortaya koyarken delil getirdigi bazi ayetler i¢in bk.
el-Maide 5/44-45; Hid 11/107; Ysuf 12/40; el-Enbiya 21/23; el-Mii'mintn 23/88; el-Hasr 59/23.
38 Mevdadi, islam’da Hiikiimet, 443-444.

39 Mevdadi, isldm’da Hiikiimet, 435
40 Zeb8 (e ooal Calinl U () b agiildind] cialzall e 5 aia 154 G0l 300 2e 5 en-Niir 24/55.
https://kuran.diyanet.gov.tr /tefsir /N%C3%BBr-suresi/2846/55-ayet-tefsiri (05 Kasim 2022)

41 Bu kelimeye Tiirk¢e meallerde “Halife tayin etmek” anlam verildigi gibi “hakim kilmak” “egemen kilmak”

manalari da verilmektedir ki boyle bir ¢eviri, gli¢ ve iktidar sahibinin insan oldugu anlamima gelebilecektir. bk.
https://acikkuran.com/24 /55 (05 Kasim 2022)

Benzer bir durum A‘raf 7/10; Hac 22/41; Kasas 28/6 da mevcuttur. Normalde “yerlestirmek” manasindaki
“Mekkene” kelimesi bazen “yerlestirmek” bazen de “gli¢ ve iktidar vermek” seklinde anlamlandirilmaktadir. bk
Abdiilkadir Hamid, Kur'an ve Siyaset, cev. Enise Anas, (Istanbul: inkilab Basim yayim, 2008), 70; Bayraktar
Bayrakl, Kur'an'a Gére [lahi Siyaset, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2020), 22-23.

42 Mevdidsi, Isldm’da Hiikiimet, 183.
43 Mevdadsi, isldm’da Hiikiimet, 580.
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rejimi ayni manada kullandig anlasilan Mevdadi44, Cumhuriyet yonetiminin iki esas iizerine
kuruldugunu ifade eder. Bunlardan ilki halkin “kanuni ve siyasi hakimiyeti”dir. Halkin sectigi
temsilciler yoluyla hiikiimet, icraatlanim gerceklestirmektedir. Ikincisi ise bu yénetim
modelinde halk istedigi zaman hiikiimeti degistirme hakkina sahiptir. Bu esaslardan
ikincisinin Islam’a uygun oldugunu diisiinen Mevdidi’nin ilkine itiraz1 vardir. Zira diisiiniir
siyasi hakimiyetten Allah’in mutlak hakimiyetini anlamakta ve bunun yonetim sistemlerindeki
karsiliginin “Hilafet rejimi” olmasi gerektigini savunmaktadir.4>

Diigiiniir, bir toplulugun ya da idarenin basinda bulunan bir kimsenin hakimiyeti elinde
tutmasim agiklarken “fertler iizerinde hiikiimlerini yiiritir ve hudutsuz ve simirsiz yetki
sahibi olur” demektedir.4¢ Mevd(di'nin yaptigi bu tanimin modern siyaset bilimindeki
“mutlak monarsi” ya da “diktatorliik”47tlir. Bununla birlikte Mevd(di demokratik rejimlerde
de gercek egemenligin halkta olmadigini, goriinen bu mutlak tercihlerin arkasinda baska
giiclerin oldugunu savunur.48

Diigliniir, katilimc1 yo6netimlerde de siyasi hakimiyetin Allah’tan bagkasina
atfedilemeyecegini 6ne strer. Halkin onayinin bulunmasinin bdyle bir egemenligi mesru
kilamayacagina vurgu yapan Mevdidi, yonetime bu onay1 veren kisinin kendisini yonetime
“satugin1” iddia eder. Kisinin bu tarz bir siyasal modelle baskasinin “mali” olmamasi
gerektigini ve “satin alanin” da bu sahis lizerinde “maliklik/sahiplik” elde edemeyecegini
belirtir.4® Bu ifadelerle yukaridaki “Cumhuri Hilafet” agiklamalar topluca degerlendirildiginde
disiintriin sayet sistem ilahi kanunlar iizerine insa edilmisse oy kullanmanin bir hilkmii ve
anlaminin olacag anlagilmaktadir. Mevdldi aksi durumda yani seriat kanunlarina gore
olusturulmamis bir anayasal sistemde oy kullanmayi, secmenin “kendisini satmas1” olarak
degerlendirmektedir.

Siyasal egemenligin sahipligi sorunsalina etki edecegi diistiniilen bir baska konu da
Mevdidi’'nin “milliyetcilik” ve “Ummetcilik” ile ilgili gorusleridir. Miellife gére “milliyetgilik”
bir “taassub”tur. “Ulke birligi” fikrini “ciiriikk ve suni” kelimeleriyle tavsif eder. Kendine belli
miktarda bir yeri yurt edinen Kisiyi “zavalli” olarak niteler. Boyle bir tutum insanin biitiin
diinyayr yurt edinmesini engelleyen bir durumdur. “Irk¢ilik”, “nesebgilik”le birlikte
“vatancilik” ve “iilkecilik” gibi degerleri de “sapik zihniyetler” olarak ifade eder.50 “Ey insanlar!
Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik”>!
ayetinin bir ayrismaya neden olmayacagini aksine “biiyiik insanlik ailesinin birbirlerini
tamimas1 i¢in vesile” olabilecegini belirtir.52 Burada konumuzu ilgilendiren nokta sudur:
Diisliniir, immetcilik anlayisinin bir geregi olarak biitiin Miisliimanlar1 aym yapinin 68eleri
olarak gordiigiinden ortaya koyacagl devlet modeli de -her ne kadar ayrintilarda
farklilagsmalar olabilecekse de- bu yapinin tiim fertlerini kapsayan bir sistem olacaktir.

44 Giintimiiz siyaset bilimine gore demokrasi ile cumhuriyet arasinda bir bagint1 yoktur. Bir cumhuriyet demokratik
olabilecegi gibi antidemokratik de olabilir. Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 52.

45 Mevdadi, islim'da Hiikimet, 581.

46 Mevdidi, islim’da Hiikiimet, 405.

477 Diktatorliik; Yasama, ytriitme ve yargl kuvvetinin tek bir kisinin ya da gurubun elinde toplandig rejimdir. Gozer,
Kisa Anayasa Hukuku, 66.

48 Mevdiidi, islim’da Hiikiimet, 407.

49 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 405-411.

50 Mevdidi, islam'da Hiikiimet, 279, 291.

51 el-Hucurat 49/13.

52 Mevdidi, islam’da Hiikiimet, 282.
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2. Degerlendirme
2.1. Mevdiadi’'nin Gériislerini Olumlayan Degerlendirmeler

Mevdidi'nin konuyla ilgili ortaya koydugu goriisler cercevesinde yapilacak bir
degerlendirmede “siyasal egemenligin sahipligi” sorunsalinin 6ne ¢iktg gorilmektedir.
Diisliniirtin “mutlak monarsik/diktotéryal” yonetimler ile ilgili yaptigi olumsuz yorumlarin
giniimiiz siyaset bilimcileri tarafindan da kabul gormiis ilkeler oldugu soéylenebilir.
Dolayisiyla Miisliiman toplumlar icin de bir segenek olmayan bu tiir yonetimlerin burada
tartisilmasina gerek yoktur. Bununla birlikte Mevdiidi'nin “Cumhuriyet” olarak tanimladig;
ancak “modern devlet teorileri” icerisinde “Anayasaci devlet” teorisine karsilik gelen siyasal
sistemin53 ele alinmasi ve Mevdidi'nin elestirilerinin saglamasinin yapilmasi uygun olacaktir.

Demokratik devlet, mutlakiyetciligin aksine anayasalciligin 6ngérdiigii devlettir. Bu
devlet hukukun tistiinde olmayip hukuka bagli, hukukla sinirlidir. Boyle bir devlette erkler
ayriligl esastir. Yasama, yiiriitme ve yargl farkli ellere teslim edilmis, bu erklerin yetkileri
anayasa ile diizenlenmistir.>4 Bu durumda konunun daha dogru bir zeminde tartisilabilmesi
icin “anayasa” kavramini -konumuzu ilgilendirdigi kadarnyla- irdelemek yerinde olacaktir.

Demokratik bir hukuk devletinde yoneticilerin kullandigi yetkilerin, iistiinliiklerin,
ayricaliklarin kaynag kendileri degildir. S6z konusu yetkiler onlara bir stireligine taninmis,
devredilmis yetkilerdir. Devletin erkleri arasinda bir ayrim yapilmasi gerektiginde anayasa
zorunlu bir metindir. Anayasalar devletin egemenlik yetkisini kullanmasinda en iist noktanin
olcutidiir. Devletin kamu kudretini sinirlayan, devlet erkinin sinmirlarini ¢izen hukuki
normlardir. Modern devletin kurumsal ve temel drgiitlenmesi bir anayasa ile miimkiin olur.>>

Anayasalar; her iilkenin tarihsel ge¢misi, sosyal kiiltiirel yapisi ve i¢cinde bulundugu
sartlar dikkate alinarak yapilir. Anayasa her toplum i¢in ayni usullerin takip edilmesiyle
hazirlanamaz. Anayasalar hazirlanirken her milletin kendine 6zgli yapisi géz oniinde
bulundurulmalidir.’¢ Toplumsal ihtiya¢, inan¢ ve kanaatler anayasal metinlerin igerigini
besleyen unsurlardir. Bir anayasanin degeri toplum katinda kabul gérmesiyle orantilidir. 37
Demokratik bir devlette anayasanin varligiyla birlikte 6nemli baska bir unsur da secimlerdir.

Bilindigi lizere demokratik sistemlerin olmazsa olmazlarindan biri de ydnetimin
secimle is basina gelmesi ve yine se¢cimle gorevinden ayrilmasidir. Bununla birlikte secimlerin
halkin 6zgiir iradesini ne ol¢lide yansitug siyaset biliminin en ¢etin konularindan biri
olmustur. Secime katilim oranlari, secime katilim oranlarini belirleyen faktorler, secim
sistemleri (¢ogunluk oy sistemi/plurality-majority, nispi temsil/proportional representation,
yari-nispi temsil/semi-proportional representation vb.) din ve oy kullanma davramisi gibi
faktorler hep ilgili konunun bilesenleri olmustur.>8 Secimlerin halkin 6zgilir iradesini
yansitabilmesinin en 6nemli kosullarindan biri de fikir ve ifade hiirriyetinin olmasidir.
Diislincelerin 6zgiirce aciklanamadig1 bir siyasal ortamda yapilan 6zgiir secimler bir sey ifade
etmeyecektir.59 Secimler sonucu olusacak iktidarin siyasal egemenligi hangi Oolciitlerle
kullanacagl demokrasinin bir baska 6nemli konusudur.

53 “Modern devlet teorileri” icin bk. Cengiz Cagla, Siyaset Bilimi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2019), 168-178.
54 Cengiz Gagla, Demokrasi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2021), 180.

55 Ender Ethem Atay, “Anayasa Kavramimin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki iliski”, Gazi
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12/1-2 (2008),507,510.

56 Atay, “Anayasa Kavraminin Tammi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki [liski”, 527.
57 Atay, “Anayasa Kavraminin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki liski”, 519.

58 Kenneth Newton - Jan W. van Deth, Foundations of Comparative Politics (Cambridge: Cambridge University Press,
2016),251-272.

59 Giovanni Sartori, The Theory of Democracy Revisited: Part One: The Contemporary Debate (Chatham, N.J: Chatham
House Publishers, Inc, 1987), 102.
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Giinlimiiz siyaset biliminde siyasal egemenlik teorileri “Teokratik teoriler” ve
“Demokratik teoriler” olmak iizere ikiye ayrilir. Teokratik teoriler, egemenligin Tanri’dan
geldigini savunur. Sayet yoneticiler dogrudan Tanr tarafindan seciliyorsa buna “Dogaiistii
ilahi hukuk teorisi”, dogrudan Tann tarafindan tayin edilmeyip beseri olaylar neticesinde
seciliyorsa buna da “Providansiyel ilahi hukuk doktrini” denir. Krallar, feodal beyler ve
benzeri sistemlerdeki yoneticiler halka degil dogrudan dogruya Tanri’ya karsi sorumlu
olduklarindan bu yodnetim sistemleri “Dogatistii ildhi hukuk teorisi” kapsaminda
degerlendirilir. “Providansiyel ilahi hukuk doktrini” de egemenligin Tanri’ya ait oldugu bir
sistemdir; ancak yeryiiziinde egemenlik dogrudan Tann tarafindan degil Tanri’'nin goriinmez
yon vermesi altinda segilen insanlar tarafindan kullanilir. 60

Demokratik egemenlik teorilerinde ise siyasi hakimiyet Tanr’'nin degil insanlarindir.
Eger egemenlik tek tek vatandaslara degil de millete aitse ki bu millet kavrami sadece suanda
yasayanlar1 kastetmemekte ayni zamanda ge¢miste yasamis olanlar1 da kapsamaktadir, buna
“Milli egemenlik teorisi” denir. Sayet egemenlik halka yani hayatta olan tek tek her bir bireye
aitse buna “Halk egemenligi teorisi” denir. Bu teoride egemenlik bdliinebilir ve herkes oransal
olarak egemenligin bir miktarina sahip olabilir.¢! Bu incelemelerden Mevd{di’'nin savundugu
yOnetim sisteminin modern yo6netim teorilerine iz diislimiiniin “Providansiyel ildhi hukuk
doktrini” oldugu anlagilmaktadir. Yukarida ozetlemeye c¢alistifimiz demokratik modeller -
degisik versiyonlar ile birlikte-62 gelismis tilkelerin uygulaya geldikleri siyasal yonetim
modelleridir. Bununla birlikte Mevd{idi'nin bu sisteme yaptig1 elestirilerde hi¢ haklilik pay1
yok mudur?

Hatirlanacagi tzere Mevdidi demokratik rejimlerde de gercek egemenligin halkta
olmadigini, goriinen bu mutlak tercihlerin arkasinda bagka giiclerin oldugunu savunmustu.
Demokratik devletler icin vazgecilmez olan anayasalarin, hazirlanma siirecine bakildiginda
bunun gercekten de bdyle oldugu anlasilmaktadir. Anayasa hukukunda, anayasay1 yapan veya
degistiren giice “kurucu gii¢” denir. Bu “gii¢” ayni zamanda devletin hukuki ve siyasi kimligini
belirler. “Kurucu gii¢” 6nceden bir anayasanin var olmadigl ya da anayasanin devrim/ihtilal
sonucunda degistirilmek istenmesiyle ortaya ¢ikan “egemen gii¢”tiir.03 Bu “gii¢” Anayasa
Hukukunun tarifine gore: sahibi acisindan “fiilen en kuvvetli olanlar”a ait bir giigtiir. Hukuki
niteligi bakimindan “hukuk disidir”. Sinirlilik 6zelligi yoniinden “sinirsiz”dir.o4

Yukarida nitelikleri incelenirken belirtildigi gibi anayasalarin; toplumun ihtiyaglarina
cevap veren, bu cevabi verirken de toplumun inang, adet, 6rf ve diisiinceleriyle ¢elismeyen
metinler olmasi gerekir. Haksiz ve hukuksuz bir sekilde yonetime el koyanlarin “kurucu gii¢”
olarak hazirlayacagl bir metinde bu ihtiyaglarin ne 6l¢iide karsilanacagi, toplumun maddi ve
manevi degerlerinin ne dl¢lide gozetilecegi tartismali bir durumdur.

Ayrica su da unutulmamalidir ki hukuk ac¢isindan kabul edilebilir bir anayasanin,
olusum siirecine ilgili tilkenin vatandaslarinin da katkida bulundugu bir metin olmasi gerekir.
Her anayasa bir tepkidir. Bu tepki anayasal metne dontsiirken duygusalliktan uzak kalinmali,
temel normun, tarisma konusu yapilacak bir siire¢ i¢inde hazirlanmasindan kaginilmalidir.
Anayasanin bir “toplumsal uzlasma metni” oldugu unutulmamali anayasanin asil hedefinin
insan onuru oldugu gercegi goz oniinde bulundurulmalidir.65 “Kurucu gili¢”iin biitiin bunlara
uymasli durumunda Mevdadi'nin haksiz olabilecegini iddia edebiliriz.

60 Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 39-41.
61 Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 41-42.

62 Baskanlik sistemi ve Parlamenter sistemin 6zellikleri i¢cinbk. Newton - Deth, Foundations of Comparative Politics,
94-107.

63 Atay, “Anayasa Kavraminin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki iliski”, 525-526.
64 Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 32.

65 Atay, “Anayasa Kavramimin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki [liski”, 529.
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Demokratik yonetimlere “siyasal egemenlik teorisi” acisindan bakildiginda da
Mevdiidi’'nin elestirilerinde haklilik pay1 oldugu goriilmektedir. “Egemenlik teorisi”, modern
siyasetin temel sorunlarindan biridir. Giinliik yasamin acil pratik gereksinimleri s6z konusu
oldugunda bu sorun daha da karmasik hale gelebilir. Her ne kadar, Thomas Hobbes (61.1679)
gibi filozoflarin da belirttigi tizere, modern devlette halkin despotik kaprislerle degil; yasalarla
yonetilmesi gerektigi konusunda bir goriis birligi varsa da gilincel yasamda karsilasilan
olaylarla basa c¢ikabilmek ve ¢6ziim yollar1 bulabilmek i¢in yoneticilerin belli bir takdir
yetkisine de sahip olmasi1 gerekmektedir. Karsilasilan bu olaylar sadece teorik katkilarla
cozillemeyecegine gore aktif bir tutum takinmak gerekecek; ancak bu da isin icine insan
faktériiniin girmesine neden olacaktir. Iste bundan sonra da egemenlik yetkisinin olusturacagi
risk ve egemenligin sinirlar1 konusu ciddi bir sorun olusturacaktir. Her ne kadar alternatif
durum daha kotii olabilecekse de yani egemenlik yetkisinin yonetici tarafindan pratik alanda
giiniin sartlarinin gerektirdigi bicimde kullanilmamasi yonetilenler i¢in bir giivenlik sorunu
yaratabilecekse de konumuzla ilgili durum sudur ki bdéyle bir durumda yani yoneticinin takdir
hakkini kullanmasinda “6znellik” devreye girmis olacaktir.66

Demokratik rejimlerin arti ve eksileri elbette basli basina bir ¢alisma konusudur.
Bununla birlikte ¢alistigimiz konu ve yukarida belirttigimiz hususlar baglaminda yapilacak bir
degerlendirmede, Mevdidi'nin modern yoénetim modellerine karsi yaptig1 elestirilerde
azimsanmayacak oOl¢iide hakli yanlarin bulundugu anlasilmaktadir. Demokrasi normal
sartlarda yasal ve akilci otoritenin egemen oldugu bir rejimdir. Ancak tarihsel bir¢cok érnegin
gosterdigi gibi yozlastifinda gilice dayali, kararlarin emir komuta zinciri dahilinde alindig
otoriter bir rejime doniisebilir. Bu pratikte ¢ok karsilasilan bir durumdur.¢?

Bu durum zaten Batili siyaset bilimcileri ve devlet adamlan tarafindan da dile getirilen
bir olgudur. Winston Churchill’in (61.1965) demokrasi ile ilgili iinlii s6ziinii buraya almanin
tam da zamanidir. “Bu glinahkar ve gam yiklii diinyada pek ¢ok hiikiimet modeli denendi ve
daha da denenecek. Hi¢ kimse demokrasinin miikemmel oldugunu ya da her derde care
buldugunu iddia edemez. Gercekten de demokrasi, gecmis muhtelif zamanlardaki denenmis
tim yo6netim modelleri hari¢ tutulursa, en kotii yonetim seklidir.”¢8 Evet demokrasi
Churchill’in de ifade ettigi gibi -digerleri hari¢ tutulursa!- miilkemmel bir yénetim modeli
degildir; ancak Mevdidi'nin elestirdigi Bati kaynakli bu yonetim modelleri karsisinda onun
savundugu devlet modelinin ve siyasal egemenlik teorisinin elestirilecek yonleri yok mudur?

2.2. Mevdiadi’'nin Gériislerini Olumsuzlayan Degerlendirmeler

Mevdidi, siyasal egemenligin biricik sahibi olarak Yiice Allah’1 gdsterirken sekiilerizmi
-sOyleminin genelinden anlasildigi kadariyla laikligi de- ciddi sekilde elestirmekte ve
Miisliiman toplumlar icin kabul edilemeyecek segenekler olarak degerlendirmektedir. Her ne
kadar “sekiilerlik” ile “laiklik” arasinda ciddi bazi farklar varsa da®® disiiniiriin konuyu ele
aldign cerceveye muvafik kalinarak ve her iki terim de aym anlamda kullanmilarak

66 Kenneth Minogue, Politics: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2000), 39.
67 Cagla, Demokrasi, 183.

68 Many forms of Government have been tried, and will be tried in this world of sin and woe. No one pretends that
democracy is perfect or all-wise. Indeed, it has been said that democracy is the worst form of Government except
all those other forms that have been tried from time to time. https://apiparliament.uk/historic-
hansard/commons/1947 /nov /11 /parliament-bill (19 Aralik 2022)

69 Diinyevilesme, Katolik kiiltiiriiniin hakim oldugu Latin kokenli tilkelerde (Akdeniz tilkeleri) “laiklik”; Protestan
kiiltitiriiniin hakim oldugu Germen ve Anglo Sakson kokenli tilkelerde (Almanya, Ingiltere, ABD vb.) “sekiilerlik”
olarak ortaya ¢ikmustir. Her ikisinde de din reddedilmemis; ancak dinle hayat arasindaki baglar en aza
indirilmistir. Fransiz ihtilali ile birlikte diinyanin giindemine gelen “laisizm”, sekiilerizme gore daha sert ve
miidahaleci bir yapiya sahiptir. “Tiirk laiklesmesi” bir¢ok unsurunu Fransiz Laisizminden almigtir. Durmus
Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e (Istanbul: Kocav Yayinlari, 2014), 84-86.

Fransiz laisizmi (laicité) i¢in ayrica bk. Oliver Roy, Secularism Confronts Islam, Trans. George Holoch (New York:
Columbia University Press, 2007), xii-xiii.
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degerlendirme yapilacaktir. Laiklik karsithginin Siinni islamci kékleri Mevdddi ile birlikte
yakin dénem Siinni siyasal Islam'in énemli teorisyeni Seyyid Kutub’a (61.1966) kadar
gotiiriilebilir. Sonraki dénem Islam bilginleriyle de bu durum devam etmistir. Ornegin, YGsuf
el-Karadavi (61.2022) “Laiklik, Hristiyan bir toplumda kabul edilebilir; ancak Miisliiman bir
toplumda asla genel kabul gérmez. Miisliimanlar icin laiklik, ateizmdir ve islam'i
reddetmektir.” diyerek laiklikle ateizmi bir tuttugunu belirtmigtir.70

Laiklik konusundaki goriislerinde yalmiz olmadigl anlasilan Mevdddi ve onun gibi
diistinenlerin bu gorislerinin yanlis bir ¢ikarsamaya dayandigini iddia edenler de vardir. Din
ile devlet arasindaki normatif iliskiyi diizenleyen bu sistemin Avrupa ve Kuzey Amerika i¢in
“organik” oldugu, disaridan ithal edilmedigi belirtilmistir. Bati iilkeleri i¢in asagidan yukariya
kendi dogal tarihi siireci icinde var olan bu sistem, Islam diinyasinda yukaridan asagiya dogru
uygulanmak istenince baskici bir rejime doéniiserek “inorganik” bir hal almis, deyim
yerindeyse Miisliman biinyeye uymamistir. Miisliiman diisiiniirler, laiklik gibi yeni fikirleri,
somiirgeci Hiristiyan Batinin teknik ve psikolojik iistiinliiglinden soyutlayarak anlamay:
basaramamislardir.”!

Konuyla ilgili 6nemli bir iddia da Batida laikligin dini reformasyonun ardindan ortaya
¢ikmis oldugudur. Yani 6nce ge¢misin elestirisi ve dinde yeni bir anlayis siireci yaganmisg
sonrasinda laik uygulamalar bir gereksinim olarak yasama monte edilmistir. Islam
diinyasinda ise beklenen yenilenme siireci heniiz tamamlanmadan laikligin yukaridan asagiya
dogru dayatilmasi, sistemin ateizmle bir tutulmasi gibi bir stireci tetiklemistir. Yukaridan
empoze edilen “devlet laikligi” ile agagidaki laik olmayan siyasi kiiltiir arasindaki bu ug¢urum,
dini partilere verilen destegi ve bir "Islam devleti" kurulmasi ¢agrilarimin giiniimiizde neden
hala bu kadar ¢ekici oldugunu da agiklamaktadir.72 Laiklikle ilgili bu agiklamalar baglaminda
yapilacak bir degerlendirmede, Mevdidi'nin “siyasal egemenligin sahipligi” meselesini ele
alirken gosterdigi laiklik karsit tutumun o6znellik icerdigi ve elestiriye acik oldugu
soylenebilir.

Mevdidi’'nin halifenin se¢imle is basina gelmesi gerektigi goriisii de 6znellik iceren bir
goristiir. “Siileyman Ddviid’a miras¢i oldu”’3 ayet kesitinden hareketle seriat acisindan
babanin oglunu veliaht tayin etmesinin bir sakincasinin olmadigl savunulmustur. Muaviye'nin
oglu Yezid'i devletin istikrart icin kendisinden sonra halife tayin ettigi belirtilerek bunun
anlasilabilir bir durum oldugu iddia edilmistir.7# Dolayisiyla halife tayininde seg¢imlerin
uygulandigi demokratik usuller mi yoksa mutlak monarsik yodntemler mi s6z konusu

wen

olacaktir? Bu tercihlerin “siyasal egemenligin sahipligi” sorunsalina etkisi olacag: soylenebilir.

Diigliniir Islami bir hiikiimetin yiiriirlikte oldugu, baska bir deyisle “siyasal
egemenligin sahibinin” Allah oldugu bir toplumda kadinlarin cinsel duygularn kiskirtacak
sekilde davranamayacaklarin1 ifade eder. Bu sdylemin de siibjektif degerlendirmelere yol
acacagl iddia edilebilir. Ornegin, kadinin bagka erkeklerin duyabilecegi sekilde konusmasi
diger bir ifadeyle sesi erkekler i¢in cinsel yonden kiskirtici bir unsur mudur? Ya da kadinin
yiizl ve eli erkegin cinsel duygularini tahrik etmemesi icin kapatmasi gereken yerleri midir?
Benzer sekilde Mevdadi'nin “karma egitim modeli” ileilgili goriisleri de tartismali bir konudur.
Karma olmayan egitim modelinin kiz ve erkek o6grenciler arasinda yabancilasmaya neden
olabilecegi ve carpik cinsel yonelimlere yol agabilecegi belirtilmistir.”’> Bahse konu kiyaslarda

70 Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy, 145.

71 Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy, 136-137.

72 Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy,151-152.

73 en-Neml 27/16.

74 Muhammed Hamidullah, fslém Anayasa Hukuku, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 39.

75 Akif Coskun, Tiirkiye'deki Karma Egitim Uygulamasina Yonelik Ogretmen Gortisleri, Egitim Bilim Toplum Dergisi
16/64,2018, 87.
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neyin Islam’a uygun olup olmadifi bu ¢alismamn konusu degildir. Burada vurgulanmak
istenen mesele bu gibi sorular cercevesinde Mevdidi'nin goriislerinin de tipki modern
yonetim teorilerindeki sekiiler/laik goriisler gibi tartismaya agik, sorgulanabilir, 6znellik
iceren savlar oldugudur.

Mevdidi'nin siyasal egemenlikle ilgili goriisleri baglaminda yapilacak bir
degerlendirmede ortaya ¢ikan baska bir konu da diisiiniirtin  “milliyet¢ilik” ve “iimmetgilik”
anlayisinin sonucu ortaya ¢ikabilecek meselelerdir. Daha 6nce de belirtildigi iizere diisiiniir,
“milliyetgilik” “vatancilik” gibi degerlere siddetle karsi ¢ikmakta vebunlara karsi “Ummetcilik”
fikrini savunmaktaydi. Mevdddi’'nin biitiin Misliimanlar1 ayni yapinin birer unsuru olarak
gormesi ¢esitli cografyalarda yasayan tiim Misliimanlar i¢in ayni devlet modelinin
ongoriilebilecek olmasi sonucunu dogurabilir ve bu da siyasi bir kaosa neden olabilir. Ornegin
“Bagkanlik sistemi” ABD’de sorunsuz olarak islemekteyken baska pek ¢ok {lkede

basarisizlikla sonuglanmis bir siyasal yénetim modelidir.76

Her toplumun ve cografyanin kiiltiirel, sosyolojik, psikolojik, antropolojik farklilikar
barindirdigi bilinen bir gergekliktir. Ornegin, dogulularla batililar arasindaki diisiinme
tarzinin farklilign ve cografyanin buna etkisi hakkinda pek ¢ok bilim insam goriis birligi
icindedir. Batililar “kategorilestirme” yoluyla diistinme stireglerini olustururlar. Bu da kurall1
bir diisiinme tarzidir ve formel mantik, problem ¢ézmede biiyiik rol oynar. Dogu asyalilar ise
nesneleri herhangi bir kategorilestirmeye tabi tutmazlar. Onlarn i¢inde bulunduklan sartlar
baglaminda ve genis bir kontekste ele alirlar. Sonug¢ olarak diinya dogululara batililara

goriindiigiinden c¢ok daha karmasik goriiniir.”7 Cografyamin diisiinmeyi nasil sekillendirdigine
bir baska 6rnek, toplumlarin kullandig1 dillerin diinyay1 algilama big¢imlerine etkisidir. Fiil
yoniinden zengin, isimlerden yana yoksul bir dil, devinim ve toplumsal siireg¢lerin isleyisi
bakimindan gii¢lii; ancak olaylar karsisinda bir tutum belirlemek yoniinden zayiftir. Diger
taraftan isim yoniinden zengin, filler acisindan yoksul bir dil, olaylara daha iyi odaklanmis bir

diinya gorisiinii benimsemektedir.7® Mevd{di'nin bahse konu gériislerinde, tartismali bir
“ilmmetgilik” anlayisinin oldugunu diistinmekteyiz. Miisliiman olmak, baska bir kavme intisap
etmek/karismak ya da milliyetini, vatanini inkar etmek degildir. Yiice Allah’in takdir ettigi
cografyada, milli ve kiiltiirel degerlere sahip c¢ikarak da dini bir yasanti ve milli bir hiikiimet
kurmak mimkiindiir.

Biitin bu degerlendirmeler sonucu gelinen nokta, gerek Bati kaynakli hiikiimet
modellerindeki siyasal egemenligin sahipligi gerekse Mevdadi’nin énerdigi Islami hiikiimet
modelindeki siyasal egemenligin sahipligi meselesi olsun 6znelligin her ikisinde de ortak
sorun oldugu noktasidir. Oyleyse 6znelligin olmadig1 ya da en aza veya kabul edilebilir bir
diizeye indirgenebildigi bir siyasal yontem gelistirmek miimkiin miidiir? Birbilim dalinda yeni
bir yontem Uretmenin her arastirmacinin bilimsel kapasitesi dahilinde olamayacag agiktir.
Bununla birlikte bir “6neri” olarak nitelendirilmesini istedigimiz goriislerimizi sunmak
istiyoruz.

2.1. Bir Oneri Olarak “Adalet Devleti”

Kur'an insanlifa prototip/standart bir siyasi yapilanma 6nermedi. Onermesi de
beklenemezdi. Ciinkii o “son saate” kadar hiikkmiinii siirdiirecek, tiim zamanlarn baglayan bir
ilahi metindir ve dogal olarak genel ilkeleri/maksatlar1 kapsamaktadir. Bu onun “son kitap”
olmasinin mantiksal sonucudur. Bu noktada Siileyman Uludag'in konuyla ilgili tespiti ilgiye
degerdir: “Kur'an'da tanimi yapilmis, ¢ercevesi tespit edilmis bir devlet modeli bulunmadigi

776 Newton - Deth, Foundations of Comparative Politics,97.

77 Richard E. Nisbett, The Geography of Thought: How Asians and Westerners Think Differently.. and Why (New York:
Free Press, 2003), xvi.

78 Thomas Hylland Eriksen & Finn Sivert Nielsen, A History of Anthropology (London: Pluto Press, 2001), 66.
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gibi genel ilkeler disinda kurallarn ve ayrintilart belirlenmis bir siyaset sekli de mevcut
degildir. Aslinda kurallan ve ayrintilan belirlenmis, esnekligi bulunmayan statik bir siyasetin
yiriimesi de mimkiin degildir.”7?

Misliimanlar tarih boyunca Kur'an’daki genel ilkelerden yasadiklar1 dénemin
kosullarina uygun ¢ikarimlar elde etmeye ¢alismislardir. Siyasal yonetim teklifleri de bunun
sonucunda giindeme gelmis calismalardir. Bununla birlikte Mevdidi 6zelinde inceledigimiz bu
calismalar, kisisel goriisiimiize gore, 6znel yaklasimlara agik gayretlerdir. Okur bu Onerileri
incelerken ¢ogu zaman “kime gore?” “neye gore?” sorularini kacinilmaz olarak sormaktadir.
Gayret sahibinin, biitiin bu ¢alismalarim1 Kur'an ve Siinnete dayandiriyor olmasi da maalesef
konuyu bir ittifak zemininde ele almaya yetmemektedir. Zira ilgililerince ¢ok iyi bilinir ki
Kur’an; dil bilimi, siyaset, te’vil, yorumun kendi dogas1 vb. unsurlar nedeniyle farkli gruplar
tarafindan farkli yorumlarla anlasilagelmistir.80

Kanimca konu dogru ve saglam bir zemine oturtulamadigl i¢in istenilen sonuc elde
edilememektedir. Soyle ki; bir yap1 i¢in en 6nemli faktér onun temelidir. Ciinkii saglam temel
tizerine kurulmayan bir sistem yikilmaya mahkiimdur. Bundan dolay1 saglam bir zemin isin
esasidir. Bize gore Islam’in temeli/kalbi adalettir. Adalet olmayan bir toplumda dinin hiikmii,
kalbi olmayan bir bedende mevcut diger organlarin hiikkmii kadardir. Adaletin saglanmadigi
bir toplumda Yiice Allah’in murad ettigi, raz1 oldugu bir siyasal yonetim insa etmek olasi
degildir. Zira adalet, “tiim sadakati Allah’a teslim etmektir’é! ve dogrudan tevhidle iliskilidir.
Adaletin hakim oldugu bir toplum olustugunda zaten sirk ortadan kalkacak, gerekli zemin
hazirlanmis olacak ve deyim yerindeyse su yolunu bulacaktir. O suyun maalesef Halife Hz.
Osman’dan bu yana -istisnalar hari¢- mecrasinda akmadig, islam tarihini az ¢ok bilen herkes
icin kanitlanmasi zor olmayacak bir iddiadir.

Adalet herkes icindir82 ve nasil tesis edilecegi evrensel degerlerle sabittir. Bunun i¢in
insan olmak yeterlidir. Din zaten insana, yasamin tiim engellemelerine karsin, fitratina riici
ettirmeyi teklif eden ilahi bir davettir. Adalet, farkinda olarak ya da olmayarak bu davete
icabet edip fitratina riicii edenlerin gerceklestirebilecegi bir erdemdir. Farkinda olmadan
yapilana “sekiiler adalet” farkinda olarak yapilana “Allah rizasi i¢in adalet” diyebiliriz. Her
ikisinin de diinyevi sonuglar1 benzer olacaktir. Uhrevi sonuglarini yargilayacak olan ise Rahim
olan Allah’tir. Burada yanlis anlasilmalari engellemek ic¢in su agiklamay1 yapmay: gerekli
gormekteyiz: Bu tespitimizden “sekiiler adalet” ile “Allah rizasi i¢in adalet”i aksiyolojik olarak
esitledigimiz sonucu ¢ikarilmamalidir. Bizim bu iki tanimla yapmak istedigimiz sey; adaleti
tesis etmenin teorik alt yapisinin, bir devlet modeli insa etmek gibi karmasik ve goreceli bir is
olmadigina vurgu yapmaktir. Yoksa bir Misliimanin bahse konu iki tanim arasinda nasil bir
pozisyon almas1 gerektigi izahtan varestedir.

Adalet; “kainatin nizamidir”$3, “takvaya en yakin gorevdir’, “Allah’in korumasina
girmek icin en yakin vasitadir”.84 Adalet, Allah’tan baska ilah olmadifim ikrar etmektir.
Bundan dolayidir ki Tevhid adaletin en yiiksek mertebelerinden biridir.85 Egemenligin
temelini adalet olusturur.8¢ Adaletin olmadig bir toplumun dmrii uzun siirmez. Zira bdyle bir

79 Stileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi var midir? “ Kur'an ve Tefsir Arastirmalan 1,
(istanbul: Ensar Negriyat, 2000), 114.
80 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci,14.

&1 Abdiilkadir Hamid, Kur'an ve Siyaset, ¢ev. Enise Anas (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2008), 131.
82 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn (Kahire: Dr es-surdk, 2003), 1/689.

83 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Zehraveyn, ts.), 5/282.

84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/195.

85 Muhammed Tahir ibn Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir. (Tunus: Daru’t-Tinusiyye, 1984), 8/86. (Abdullah b. Abbas’tan
naklen)

86 Kutub, Fi Zilali'l-Kuran, 1/689.
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toplumun fertleri arasinda huzur olmaz ve ¢okiis baslar.87 Kur’an’daki “vasat timmet’88 tabirini
Hz. Peygamber “adl” kelimesiile tefsir etmistir. Hakkaniyeti gozeten, her tiirlii asiriliktan uzak
kalan toplum demektir.89

Kur'an’da emaneti ehline vermek ve insanlar arasinda hiitkmetmek gerektiginde
adaletle hiilkmetmek emredilmistir.90 Ummiihdt’il Ayat (ayetlerin analar1) olarak
vasiflandirilan ayetler arasinda gosterilen®! bu ayette, emanet ileadaletin birlikte ele alinmasi
Misliimanlar i¢in 6nemli bir isarettir. Yiice Allah Kur'an’da kisinin anne babasinin ya da
akrabasinin aleyhine bile olsa duygularina kapilarak adaletten ayrilmamasini, adalet soz
konusu oldugunda zengin ile fakir arasinda ayrim yapmamasini emretmistir.92

Sonug olarak adil bir toplum diizeni icin miicadele etmenin, liyakatsizlige, favoritizme
ve nepotizme karsi durmanin; siyasal egemenligin sahipligini tartismaktan ¢ok daha anlaml
ve oOncelikli gayretler oldugunu diisiinmekteyiz. Kanimca adalet topraktir, din tohumdur,
meyvesi ahlaktir. Bir taraftan tasa tohum ekmeye, diger taraftan Islami hiikiimet kurmaya
calismak, Anadolu insaninin tabiriyle “havanda su dévmek’tir. Misliimanlarin kuracagi
devlete bir isim aranacaksa ne Batida ne de Doguda aranmalidir. Aranacak yer Kur’an’in
kendisidir ve bizce o devletin adi1 “Adalet Devleti”dir.

Sonug

Evrende soyut ve somut var olan her seyin tek sahibi, onlar1 yokken var eden Yiice
Allah’uir. izzet onundur, san-seref onundur, mutlak ilim onundur. Yerde, gokte ve her ikisi
arasinda ne varsa mutlak sahibi odur. Onun yiiceliginin mevsulii milki elinde
bulundurmasidir. Kur'ani anlatimlara gore “mutlak sahiplik” Tanr1 olmanin dogal bir
sonucudur ve yalnizca onun inhisarindadir. Bu séylem Kur'an'in en muhkem séylemlerinden
biridir. Insamin sahipligi ise daha ¢ok “vekillik” ve “emanet” kavramlan {izerinden
aciklanabilmektedir. Bununla birlikte Yiice Allah insan1 “sahip olmak” yetisiyle, arzusuyla
donatmistir ve bahsettigi bu kabiliyetle onu sinamaktadir.

Bu c¢alismada “sahip olmak” ediminin Ebu’l-Ala el-Mevd(di o6rnekliginde siyasal
egemenlikle olan iliskisi ele alinmistir. Mevd{di her seyin oldugu gibi siyasal egemenligin
mutlak sahibinin de Yiice Allah oldugunu belirterek Batidaki yonetim modellerini siddetle
elestirmistir. Bahse konu bu yonetim modellerinin kisa bir incelemesi Mevdidi'nin
gorislerinde hi¢ de haksiz olmadigini goéstermistir. Bununla birlikte diisiinliriin savundugu
siyasal yapinin da pek ¢ok yonden elestiriye a¢ik oldugu sonucuna ulasilmistir. “Adalet
Devleti” bir “Oneri” olarak okurun giindemine getirilmistir. Teorik alt yapisi evrensel
degerlerle sabit oldugundan Miisliiman olmayanlar i¢in, ayni zamanda “adalet” gibi Kur'an'in
en temel iddialarindan biriyle sifatlaniyor olmasindan dolay1 da Miisliimanlar i¢in, velhasil
Miislim/gayrimiislim tiim toplum icin bir uzlasi ve altinda rahatlikla toplanilacak semsiye bir
yonetim modeli olacag1 diisliniilmektedir.

87 Stileyman Ates, Kur'an-1 Kerfim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 2/637.

88 el-Bakara2/143.

89 ismail Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 29.

90 en-Nisa 4/58.

91 Muhammed es-Sevkani, el-Fethu’l Kadir (Beyrut: Daru’l Marife, 2007), 308.

92 en-Nisa 4/135.

Adaletle ilgili baz1 ayetler i¢in bk. Al-iImran 3/18,21; en-Nisa 4/3,127; el-Maide 5/8, 42; el-En‘am 6/115, 152;
el-Araf7/29,181; en-Nahl 16/90; el-Hucurat 49/ 9; er-Rahman 55/9; el-Hadid; el-Miimtehine 60/8.
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